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Islam tarihinde kimi sairlerin, baz1 siirleri yazildiklar1 zamandan baslayip gittikce artan
bir sohretle yayginlasmis, birer ¢igir acarak bulunduklari cografyalari ve asirlart asarak
giinimiize kadar gelmislerdir. Bu sairlerden en carpici 6rnek olarak Ka’b bin Ziiheyr,
Muhammed b. Sa’id el-Busari ve Fuzili’yi gosterebiliriz. Sirastyla Arabistan, Misir ve Irak
cografyasinda yetisen bu ii¢ biiyiik sair na’tleriyle Islam diinyasinda hakli iine kavusmuslardir.

Bu ii¢ sairin naatlerinde yetistikleri cografyanin énemli lgiide etki ettigi goriillmektedir.*

Fuzali’nin Su Kasidesi olarak redifiyle linlenen na’tina Tiirk edebiyatinda bir¢ok serhler
yazilmistir. Bu serhlerin bir kismi miistakil kitap halinde, bir kismi1 daha kisa olarak kitap
boliimii halinde kaleme alinmistir. Bazi yazarlar da bu kasidenin sadece se¢me beyitlerini serh
etmislerdir: (1,5, 7, 11, 13, 16, 17, 21, 25-30 ve 32. beyitler) Su Kasidesi Arapga’ya da terciime

edilmistir.2 Kasidenin Tiirk¢e serhlerini soyle siralamak miimkindiir:

A. Kitap Boliimii Veya Makale Olarak Yapilan Serhler Ve Su Kasidesi Hakkinda

Yazilanlar:

1.Mehmed Mihri, Fuzuli’nin Serh ve Tefsirli Divani, Istanbul 1937.

2.Necmeddin Halil Onan, Izahli Divan Siiri Antolojisi, 22 beyit serh edilmistir.3

3.Haluk Ipekten, Fuzili, Hayati, Edebi Kisiligi Eserleri ve Bazi Siirlerinin Aciklamalart,
Ankara 1973.

4. Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyati-I (ilk 17 beytinin nesre cevrilisi ve serhi),
Ist.1981.

4. Miislim Ergiil, Fuzuli, Hayat1 San’at1 ve Eserleri, Eserin 6nce metni verilmis, sonra
serh edilmistir.), Goksin Yayinlar1 1984.

5. Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Fuzili’nin Su Kasidesi’nden Bir Beytin Serhi.Tiirk
Edebiyati, 1985, S.137,ss.21-22.

1 H. ibrahim Sener, Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir’e ve Su Kasidesi, [zmir 1993, 5.66.
2 Sener, age. $.55. _
% Necmettin Halil Onan, fzahli Divan Siiri Antolojisi, Istanbul 1989, ss.66-82.



6. Ahmet Mermer, “Su Kasidesi, Fuzili”, Konevi, C 3, S. 26 (Nisan 1985)

7. Haluk Ipekten, Mustafa isen, Turgut Karabey, Metin Akkus, Biiyiik Tiirk Klasikleri
(Kasidenin metni ve sadelestirilip nesre cevrilmis hali verilmis, bazi beyitler i¢in notlar
eklenmistir), Istanbul 1986.

8. Hasibe Mazioglu, Fuziili ve Tiirk¢e Divanindan Se¢meler, Ankara 1988.

9. Amil Celebioglu tarafindan kasidenin 22.ve 31. Beyitleri disindaki beyitlerin serhinin
yapildigin1 H. Ibrahim SENER haber vermektedir.

11. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul 1990 (metnin nesre cevrilisi ve
serhi verilmistir.) (s.582-597)*

12. Cem Dilgin, “Su Kasidesi’nin Bir Beytindeki “Yaygin Yanls Uzerine”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/848/10731.pdf.

13.Tahir Uzgor, “Su Redifli Siirler ve Fuzdli’nin Su Kasidesinin Kompozisyonu na
Dair™®

14.Tahir Uzgér, “Klasik Edebiyatimizin Metodolojisi ve Su Kasidesi’nin ilk Beyti
Hakkinda Siipekiilatif Baz1 Goriisler”: Bu makalede bu ilk beytin 12 kisi tarafindan yapilan
cevirilerini tek tek verir. Metin Akar’in ¢evirisinin 6grenme agisindan daha faydali oldugunu
ifade eder.®

15. Atilla Sentiitk, Osmanli Divan Siiri Antolojisi, Ist. 1999.

16. Fatih Koksal, “Baz1 Beyitlerden hareketle Su Kasidesi’ne Yeni Bakislar”, Eski Tiirk
Edebiyatinda Teori ve Tenkit, Istanbul 2012, ss.103-113.

17. Vedat Ali Tok, “Su Kasidesi’nden Bes Beyit Uzerine Bir Serh Denemesi”,
http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI1%20TURK%20%20EDEBIYATI/vedat_ali_tok_su_kasidesi.pd
,09.03.2015.

18. Ozkan Oztekten, “Su Kasidesi’nin Dili Uzerine”

B.Kitap Hacminde Serhler:

1. Adem Caliskan, Fuziili 'nin Su Kasidesi ve Serhi, Ankara 1992.
2. Metin Akar, Su Kasidesi Serhi, Ankara 1994.

4 Bu 8 calisma igin bkz., Sener, 5.55-56.

STahir Uzgdér, “Su Redifli Siirler ve Fuzili’nin Su Kasidesinin Kompozisyonu’na Dair”,
dergipark.ulakbim.gov.tr/fsmiadeti/article/download/.../1028000309, 09.03.2015.

6 Tahir Uzgor, “Klasik Edebiyatimizin Metodolojisi ve Su Kasidesi’nin ilk Beyti Hakkinda Siipekiilatif Bazi
Goriigler”, http://tara.sdu.edu.tr/vufind/Record/dergipark-record-56293,09.03.2015.

" Ozkan Oztekten, “Su Kasidesi’nin Dili Uzerine”, Tunca Kortantamer I¢in, Ege U. Edebiyat Fak. Yay., Izmir,
2007, ss. 491-526.


http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/848/10731.pdf

3. Halil Ibrahim Sener, Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir’e ve Su Kasidesi, 1zmir 1995.
4. Iskender Pala, Su Kasidesi, 2004.
Bu yazida Su Kasidesi’ne kitap hacminde yazilan serhler iizerinde durulacak, yeri geldikce

diger serhlerden de s6z edilecek, alintilara yer verilecektir.

1. Adem Caliskan, serhine baslamadan once Su Kasidesi’'ni bi¢im bakimindan
incelemistir. Kasidenin metnini bir biitiin olarak verdikten sonra tekrar her beyti yeniden

yazarak serh etmistir.

Caligkan, gilinlimiiz Tirkcesi ile beyitleri nesre c¢evirdikten sonra kelimelerin
anlamlarin1 vermis, sonra “agiklama” bashgi altinda kasideyi serh etmistir. Beyitlerde gecen
edebi sanatlar1 ayrintilari ile tespit etmeye ¢alismistir. Beyitte yer alan edebi sanatlar sdylece
siralanabilir, sanatlar1 verirken Ipekten’in ydntemine bagh kalarak bunlarla ilgili agiklamalar

yapmistir. Caligkan ¢alismasini eski harfli metinden sonra bibliyografya ile tamamlamistir.

2. Metin Akar, serhinde, Onsoz, Metin Serhi Hakkinda Birkag¢ S6z basliklarindan sonra
Su Kasidesi’nin tam metnine yer vermis, ardindan her beyti yeniden yazarak serh etmistir. Her

beyit A, B, C, C ile isaretlenmis dort basamakta inceleyerek serh etmistir.

Onsdz’de kasidenin tenkitli metnini yeniden hazirladigim belirten Akar, her beyitte
kelime ve terkipleri hi¢ degistirmeden nesir ciimleleri haline getirmis, ihtiya¢ halinde bazi
eklemeleri parantez icinde gostererek farkli bir yol izlemistir. Boylece okuyucu metnin sz
dizimini daha yakindan takip edebilme imkanina kavusmustur. Sarihin amact, bu yolla beytin
daha iyi anlagilabilecegini gostermektir. Bu islemden sonra agiklanmasi gereken kelime ve
terkiplerin anlamlarmi ve izahlarini veren Akar, beyti bu kez giiniimiiz Tiirkgesi ile nesre
aktarmis, serhin son basamaginda Fuzili’nin duygu, diisiince ve hayallerini nasil ifade ettigi
hususu tizerinde durarak konuya gore kiiltiir ve medeniyetimizle ilgili agiklamalara yer
vermistir. Serh boliimiinden sonra tiir ve sekil 6zellikleri hakkinda bilgi vermistir. Metin Akar,
Su Kasidesi’ne yapilan ilk serhin Veled Izbudak’a ait oldugunu ancak basilmayan bu serhin
elde bulunmadigini, kayip oldugunu haber vermektedir. Akar, kitabinda beyitlerde gegen edebi

sanatlar fazla ayrintiya girmeden agiklamistir.

3.Halil Ibrahim Sener, Su Kasidesi’ni, Kaside-i Biirde ve Kaside-i Biir’e ile

karsilastirarak diger serhlerden farkli bir yol izlemis, serhten ¢cok mukayeseli bir caligma ortaya



koymustur. Bu sebeple beyitleri sirasi ile almamis, diger iki kaside ile benzerlik gdsteren
beyitler iizerinde durmustur. Sener bu hususu su sozlerle ifade etmektedir: “lizerinde
duracagimiz asil konu Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir’e ve Su Kasidesi’nin, basta “na’t” olmak
tizere, cesitli yonlerden bakarak bazi yorumlar getirmek, muhtelif yonlerden birbirleriyle
karsilastirarak tahliller yapmak™® tir. Sener, ¢alismasmin sonunda Su Kasidesinin giiniimiiz

Tiirkgesi ile nesre ¢evrilmis bigimini de eklemistir.

4. Iskender Pala, Sunus ve Fuz(li’nin hayatmi yazdig1 béliimden sonra “Suya
Giizelleme” basligi altinda bir kisim eklemis, ardindan Su Kasidesi’nin metnini vermistir. Pala,
serhini sohbet havasinda yaparak genis kitleler tarafindan kolayca okunmasini saglama yoluna
gitmistir. Bu sebeple olsa gerek, kelimelerin, terkiplerin tek tek anlamlarini vermek yerine genis
bilgi birikimini gosteren agiklamalarda bulunmus, yer yer psikolojik tahliller de yapmustir. Pala,

miinasebet distirerek kendi duygu ve temennilerini ifade etmekten de geri durmamuistir.

Bu kisa tanitimdan sonra sarihlerin farkli yorumlar1 konusuna gegebiliriz. 32 beyit olan
kasidenin her beyti ile ilgili sarihlerin zaman zaman farkli goriisler ileri siirdiigii goriilmektedir.
Her seyden once kasidenin nesip boliimii ile ilgili farkli anlayislar oldugunu belirtmeliyiz.
Haluk Ipekten ve Metin Akar nesip boliimii hakkinda ortak diisiinceye sahiptir. ipekten, 16.
beytin girizgah oldugunu, bu beyitle Hz. Muhammed 6vgiisiiniin basladigini soyler.® Akar da
ayni diigiinceyi paylasir.’® Caligkan, besinci beyitte belirtmeden, Hz. Peygamber dvgiisiiniin

basladigini, giil ve onun miibarek yiizii hakkindaki tesbihten s6z eder.

Caliskan’a gore bu beyitte s6z konusu sevgili, Hz. Peygamber’dir. Oysa Akar ve Ipekten

16. beyitten itibaren na’tin bagladigini sdylerler.

Iskender Pala ise daha ilk beyitten itibaren nesip boliimiinde dile getirilen askin Hz.
Peygamber’e yonelik oldugunu ifade eden ciimlelerle s6ze baslar. Simdi, sarihlerin farkli

aciklamalar yaptiklar1 kasideye bakalim:

1. Sagma ey goz eskden gonliimdeki odlara su

Kim bu denlii dutusan odlara kilmaz ¢are su

8 Sener, age.,s.VI.
9 Haluk Ipekten, Fuziili, Hayat, Edebi Kisiligi Eserleri ve Bazi Siirlerinin A¢iklamalar:, Ankara 1973,5.91.
10 Metin Akar, Su Kasidesi Serhi, Ankara 1994, s.52.



Ey goz, gonliimdeki atese gozyasindan su sagma zira bu kadar tutusan ateslere su ¢are

olmaz.

Caligkan serhinde, “Netice olarak, Fuz(li bu beytinde bir ask ve iStirap iginde
dindirilmesi imkansiz bulundugunu soyliiyor.”*! derken; Akar, “Kisacasi sair, agk acisi ile
agladigini, ama bu acinin aglamakla dinmeyecegini soyler.”!? Demektedir. Pala ise “Su
Kasidesi daha ilk beyitten itibaren miistesna bir iklime bizi siiriikleyip bir naatin asude
kanatlarinda uguruyor ve Efendiler Efendisi’ne ait sevginin yangimini alevlendiriyor

yireklerimizde.”®® seklinde yorumlamaktadir.

Bu beyitle ilgili olarak M. Fatih Koksal farkli bir yaklagim gdstermistir. Ona gore beytin
bir istisna disinda nesre g¢evrilmesi konusunda hatali davranilmistir. Ancak Koksal’in asil
tizerinde durdugu husus, goziin nasil olur da sudan gbzyasi sagiyor, oldugu sorusunun
cevabidir. Su aciklamayi yapar: “Bizce Fuzili’nin dedigi sudur: “Ey géz, gonliimdeki ateslere
gozyasindan (miitesekkil) su(yu) sagma!” Yani burada, “eskden” kelimesindeki ayrilma hali eki

olan “-den” aslinda “ayrilma” fonksiyonunda degil , “tastan yapilmis bina” anlamindaki “-

tan” ekiyle ayni fonksiyondadir.” (Kdksal, 5.104.)

2. Ab-giindur giinbed-i devvar rengi bilmezem

Y4 muhit olmis goziimden giinbed-i devvara su

Beytin nesre aktarilmasi:

Caliskan: “Su donen kubbenin (gokyiiziiniin) rengi su renginde midir? Yoksa géziimden

2914

akan yaslar mi (bu) donen kubbeyi kaplamistir, bilemiyorum.

Akar: “Su donen (gok) kubbe(nin) rengi su rengi (mi) yoksa goziimden (akan) su(lar,

9915

gozyaslart) mi (su) donen (gok) kubbeyi kaplamustir, bilemem (bilemiyorum)

1 Caliskan, s. 61.
12 Akar, s.22.
13 Pala, s.13.
14 Caliskan, $.63.
15 Akar, s.24.



Pala: “Gokyiizii ger¢ekten su renginde midir? Yoksa benim géziimden akan sular

gokyiiziinii kapladi da ben mi onu dyle goriiyorum?”®

Pala, bu beytin serhinde diger iki sarihten farkli olarak ¢ok genis, agiklamalar yaptiktan
sonra soyle der: Fuzili, “I¢indeki ask hasretini anlatmak icin somut olandan &rnekler vererek
hayallerimizin yelpazesini agiyor. Diinyay1 kusatan agk duygusunu su ile izah ediyor ve gok

kubbenin i¢ini onunla dolduruyor.” ¥/

3. Zevk-1 tigundan aceb yoh olsa gonliim ¢ak ¢ak

Kim miirir ilen biragur rahneler divara su

Gonliim kilicimin sevkinden parca parg¢a olsa sasilmaz, zira zamanla su duvara yariklar,

izler birakir.

Caliskan, bu beyti anlayabilmek igin o yiizyilin kerpi¢ mimarisinin géz Oniinde

bulundurulmasi gerektigine isaret ederler.

Akar, donemin savaslarin1 ve savas aletlerine dikkatleri ¢ekerken Pala, s6z konusu
kilicin gamze kilict oldugunu soyler ve “azb” ve “azab” kelimelerinin ayn1 kokten geldigini
ifadeden sonra “azab”in ayn1 zamanda bir lezzet oldugunu sdyler. Konuyu, Arafat meydaninda,
mahser yerinde Hz. Peygamber’in bir kez bakisinin insana verecegi mutlulugun biiytikliigline
ve lezzetine baglar; beyitten anlasilmasi gerekenin, “Ey sevgili! Yasamak igin, senin 0 gamze

kilicina su kadar muhtacim” s6zii oldugunu ifade eder.

4. Vehm ilen soyler dil-i mecrith peykdnun s6zin

Ihtiyat ilen icer her kimde olsa yara su

Yaralimin gonlii okunun séziinii korku ile soyler, zira yarali olan her kimse suyu ihtiyat

ile icer.

Caligkan, bu beyti serh ederken “peykan”in celikten oldugunu, dolayisiyla celige su

verme olaymin hatirlatildigini ve bu suyun yaraliyi ferahlatacagi hususunu dile getirir; hastaya

16pala, s.15.
17Pala, s.17.



azar azar su verme konusuna dikkat ¢eker. Kirpikler yaralayicidir ancak i¢in de az da olsa su

barmdirdigindan susuzlugu gidererek ferahlik verir.

Akar’in yorumu tamamen yaraliya ihtiyatla su verildigini ifade ettigi hususundadir.
Pala’nin yorumu oldukga farklidir. Ona gore “vehim” sozii, korku, tedirginlik, karamsarlik
anlamlarinda kullanilmistir. Daha sonra okun serviden yapildigi, onun i¢in servi boyluya ihtiyag
oldugunu soyler, beyitten kast edilen mananin su olmasi gerektigini belirtir: “Sair sevgilisinin
kirpiklerinin adin1 anarken bile, onun i¢inde su bulunmasindan dolay1 vehimle, korkarak aniyor.
“Ozliiyorum, ah o peykan bir gelse!” diyor ama o deyiste kendi yarali gonliiniin buna

dayanmayacagi, dayanamayacagi vehmi var.”(s.23)

5. Suya virsiin bag-ban giil-zar1 zahmet ¢cekmesiin

Bir giil acilmaz yiiziin tek virse min giil-zara su

Bahgivan giil bahgesini suya versin (bosuna) zahmet ¢ekmesin, (zira) bin giil bahgesine

su verse yiiziin gibi bir giil acilmaz.

Caligkan, bu beyitte s6z konusu yiizlin Hz. Peygamber’in yiizii oldugunu soyler. Sairin

o miibarek yiizii 6vdigiinii belirtir, ¢esitli rivayetleri orijinal metinleriyle dikkatlere arz eder.

Akar ise, sevgilinin giizel yiiziiniin 6viildiigiini ifade eder.

Pala’nin yorumu tamamen farklidir. Ona gére giil mevsimi, asr-1 saadeti ifade eder.
Giilden maksat Hz. Peygamber’dir. Sair, “hatem-i niibiivvet” olan Cenab-1 Peygamber gittikten
sonra bah¢ivan bosuna giil yetistirecegim diye ugrasmasin; onun gibi biri asla bir daha
gelmeyecektir demek ister. “Yiiziin teg” demekle Hz. Peygamber’in yanagini hatirladigini

soylemektedir. Diger sarihlerde bu tiir yorum bulunmamaktadir.

6. Ohsadabilmez gubirini muharrir hattuna

Hame tek bahmahdan inse gozlerine kara su

Katibin, hattatin (beyaz kdgida) bakmaktan gozlerine kalem gibi kara su da inse incecik

yazisini senin ayva tiiylerine benzetemez.



Caliskan, “Yaz1 yazan (hattatin) bakmaktan kalem gibi gozlerine kara su inse (kor olsa)

yine de “gubar yazis1”ni1 senin (yliziindeki) tliylerine benzetemez.” agiklamasini yapmaistir.

Akar, beyti soyle ¢cevirmistir: “Hattatin (beyaz kagida) bakmaktan, kalem gibi, gézlerine
kara su inse (=kor olsa, kér oluncaya kadar ugragsa yine de gubari (yazi)sini, (senin) yiiziindeki

tiiylere benzetemez.”

Pala, Beyti dogrudan nesre ¢evirmek yerine genis bir anlam vermeyi tercih etmistir.

Caligkan, “kalemler ne kadar yazsa, muharrirler ne derece kalem oynatirlarsa oynatsalar,
yine de senin 6zelliklerini ve esrarini anlatmaya, yanaginin giizelligini degil o yanaktaki hatti
(tliyl)) bile anlatmaya muktedir olamazlar ey Allah’mn Habibi!” (5.79) climleleriyle beyti

yorumlamaistir.

Akar, “kalem” ve “yaz1i” hakkinda ayrintili bilgi verdikten sonra beytin soyle
anlasilmas1 gerektigini soyler: “Hattat, sevgilinin yiiziindeki tiiylere benzer incelikte yazi
yazmak istiyor. Ama ne kadar gayret ederse etsin, hatta kor oluncaya kadar caligsin, yine de
insan yiiziindeki tiiylerin inceliginde ve giizelliginde bir hat meydana getiremeyecektir.”(s.32)

demektedir.

Pala, yaz1 ve kalem hakkinda gerekli agiklamalardan sonra su agiklamalari yapar: “ Sair,
bir ressam ne miimkiin senin resmini yapabilsin, demek istiyor. Seni hilkatin en biiylik Nakkas1
resmetmis iken, baska birisi o resmi nasil yapabilsin. Iste o yiizdendir ki, muharrir ne yaparsa
yapsin, ister resim, ister yazi, senin gubarini ohsadabilmez, senin hatlarina benzetebilmez.
Yahut ne kadar ince yazarsa yazsin senin ayva tilylerin kadar ince yazamaz yazisini.” (S.28)

sekline aciklamaktadir.

Koksal, bu beytin Fuzili Divani nesirlerinde hatali ¢evrilmis olabilecegini iddia ederek
beyitteki “muharrir” kelimesinin “muharrer”, “hdme tek” in ise “hamenin” big¢iminde
okunabilecegini (belki de sairin asil imlas1 da nesredilen divanlardaki gibidir kaydini diiserek)

sOyler. Bu durumda beyit soyle olur:

Ohsadabilmez gubarin1 muharrer hattina

Hameniin bahmakdan inse gozlerine kara su



“Kalemin (senin o hattina) bakmaktan gozlerine kara su inse (hattinin) tozunu (dahi)
senin yazilmis hattina (tipki yazi gibi dizilmis ayva tiiylerine) benetemez.”. Koksal bunu bir

teklif olarak ileri siirer. (Koksal, s,105)

7. Arizun yadiyla nem-nik olsa miijginum n'ola

Zayi olmaz giil temennésiyla virmek hira su

Yanagini anmakla kirpiklerim nemlense, yasarsa sasilmaz, ¢iinkii giil (elde etmeyi)

umarak dikene su vermek zayi olmaz, bosa gitmez.

Caliskan bu beytin serhinde, “giil dikensiz olmaz. Bu yiizden, giilfidanina su ve emek
verilirken dikenine de su ve emek verilmis olur. Gaye, diken yetistirmek degil, giil elde

etmektir.” demektedir (5.81)

Akar’m yorumu soyledir. “Sair, sevgilisinin yanagini, belki yanaginin rengini anarak
agliyor, kirpikleri 1slaniyor. Aglamasinin aslinda bosa giden bir is olmadigina, bu yolla giizelin
yanagina yahut sevgiliye kavusacagina inantyor. Basit bir dil ile “ Senin yanagini anarak
agliyorum, ama bu bosa giden bir sey degil, sana bu yolla kavugsmayr umuyorum” yahut baska
bir deyisle “Giil elde etmek icin dikene su vermek nasil bosa gitmezse, sevgilinin giil yiiziinii

gorme dilegiyle aglamak da bosa gitmez” diyor.”

Pala’nin bu beyte yorumunun Ozeti digerlerinden farkli olarak su climledir:
“Sair...aslinda sevgilinin yanagini giinese benzetiyor. Yanagini hatirlayinca da glinese bakmis

gibi oluyor. Elbette giinese bakan insanlarin gozleri yasarir...”(s.30)

8. Gam giini itme dil-i bimardan tigun dirig

Hayrdur virmek karanu gicede biméara su

Gam (kryamet) giinii hasta goniilden kilicini esirgeme, (¢iinkii) karanlik gecede hastaya

su vermek hayirdir, sevaptir.

Caliskan su ayrintili serhi yapmistir: “Bu beyit kasidenin nesib-tesbib boliimiinde yer
almaktadir. Her ne kadar bu bdliimde asil konuya girilmese bile, sairce asil konunun

heyecaninin yasandigi disiiniilebilir. Bu zaviyeden beyte bakilirsa; “Karanlik gece: 6lim



am”,”Sevgili Hz. Muhammed (s.a.v)”; su: miisliimanlk, islamiyet dolayisiyla Islamin
sartlarindan biri Kelime-i sehadet”; “Gam giinli: kiyamet gilinli, hasir giini”; “tig”: Hz.
Muhammed (s.a.v) Efendimizin sefaat1”; “bimar: sairin sahsinda iimmet-i Muhammed’den bir
kul” terimleriyle karsilasilir. Beyitte, “6lim aninda hasta kula kelime-i1 sehadet getirtmek
sevaptir. Ey sevgili Hz. Muhammed, mahser giinii o (giiniin dehsetinden) gonlii yorgun olan

benden sefaatini esirgeme” anlamini vermek beyti hi¢ de zorlamak olmaz” (s.83).

Akar bu beyti soyle agiklamistir: “Sair gamli, {izlintiilii giinlinde sevgilisinin kendisine
keskin, tesirli bakislariyla nazar etmesini, ilgilenmesini, iltifat etmesini, kendisine bakmasini
ister. Boylece onu ferahlandirmasini, seving duymasini saglayacaktir. Bunun karanlik gecede

hastaya su vermek kadar hayirli bir is oldugunu sdyler.” (s.35)

Pala bu beyti olduk¢a genis bir bicimde yorumlamakta, 6zellikle gam giinii tamlamast
tizerinde derinlesmektedir: “Gam giinii, bir bir bakisa gore kara gecedir. Kara gecede Efendiler
Efendisi’nin bakisini gérmek, onu riilyada gérmek demektir. Yani sair ayn1 zamanda riiyasinda

Peygamber Efendimz’i gérmeyi de 6zliiyor, bunu dillendiriyor.” (s.33)

9. iste peykanin goniil hecrinde sevkum sakin it

Susuzam bir kez bu sahrada meniim-¢iin ara su

Ey goniil, okunun ucundaki (sivri) demiri iste, ara sevkimi sakinlestir. Susuzum bir kez
bu ¢olde benim icin su ara.

Caligkan: “Sairin “git bu ¢olde benim i¢in bir kez su ara” demesi, peykanin okun
ucundaki demirin kuruluk bakimindan ¢6le benzemesinden, demirde ve ¢dlde gizli olarak su
bulunmasindan dolayidir. Fuzili’nin beyitte soziinii ettigi sahra, “ask ¢olii”diir. Sevgilinin
kirpigini istemek, ¢olde su aramak kadar giigtiir. Netice olarak diyoruz ki, bu beyitte, sevgiliye

ve suya karst duyulan hasret dile getirilmistir” (s.85).

Akar: “Sair, gonliinii kendinden ayr1 bir varlik gibi diisliniip ona seslenir. Sevgiliden
ayr1 oldugu zaman onun kirpiklerini istemesini ve bu yolla hararetini teskin etmesini tavsiye
(veya emir) eder. Temrenin ¢eligindeki su onun susuzlugunu giderecektir. Gonliin, bu asgk
¢Oliinde susuz kalan saire bir defacik olsun su aramasin1 istemektedir. Kisacasi sair ask ¢oliinde

sevgilisinden ayridir, onu 6zlemektedir; yine onun nazarina muhta¢ durumdadir.”(s.37)



Pala, bu beyitte sair: “bizi konuya 1sindirmaya calistyor. Ciinkii daha kasidenin nesip
kismindayiz, methiye yani 6vgii kismina gegmedik. Daha Peygamberimizin adin1 hi¢ anmadi.”

Demektedir.(s.36)

10. Men lebiin miistakiyam ziihhad kevser talibi

Nitekim meste mey icmek hos geliir hiis-yara su

Ben dudaklarinin miistakiyyim zahitlerse kevser isteklisi(dir). Nitekim mest olana sarap,

uyanik, ayik olana su i¢mek iyi gelir.

Caliskan bu beytin serhini yapmak icin Abdiilkerim Abdiilkadiroglu merhumun
makalesinden iktibas etmistir. Bu makalede 6zetle, suyun rahmet oldugu, dolayisiyla Hz.
Muahmmed’i sembolize ettigi hususu lizerinde durulmaktadir. Abdiilkerim Abdiilakadiroglu

bu beyitte bir¢ok ayet ve hadisten yararlanarak kendi serhini ortaya koymustur.

Akar: “sair, sevgilinin dudagina kavusmay1 6zledigini, zit inan¢ ve davranis i¢cinde olan
zahit tipi ile mukayese etmek suretiyle anlatmaktadir: “Kevser, ¢okluk anlaminda kesret, leb
ise teklik, vahdettir. Sarab da ilahi asktir... Zahidler kesretin yani diinyaya ait seylerin
pesindedirler. Ben ise dudak, sarap, yani ilahi agki istiyorum demis” anlam1 belki mevcuttur”
diyerek Fuzili’yi kiifre diismekle itham edenlere kars1 bir tiir tevil yoluna gitmistir.(s.41) Ancak

bu beytin saire kiiflir tohmeti getirecegi kanaatinde olmadigimizi ifade etmek isteriz.

Pala: “Herkesin zikri fikrine gore, herkes kendisinde eksik olani istiyor... Dudak
tasavvufa gore vahdet sarabidir, birliktir. Tam manasiyla Kelime-i Tevhid’in melceidir ve
tutulan1 mest eder, kendinden gegirir, alir bagka bir kisi yapar. Kevser ise pek ¢ok kisi tarafindan
icilecegi icin kesrettir. Sair ben vahdetin pesindeyim, zahitler kesret igerisindeler, demeye
calisiyor.”(s.37), “Zahit cennet i¢in ibadet ederken, asik, Allah cenneti verse de vermese de ona
ayn1 baglilikla ibadete veya O’nu sevmeye devam edecektir. Onun i¢in asik olmak zahit

olmaktan yeg tutulur.”(s.38)

Pala, bu beyitten sonra na’tin baglayacagini, bu beyte kadar olanlarin hazirlik i¢in

oldugunu ifade eder.(s.38)



11. Ravza-i kiiyuna her dem durmayup eyler giizar

Asik olmus galiba ol serv-i hos-reftara su

Su, galiba o hos salinigl serviye dstk olmug; her an durmadan senin semtinin bahgesine

akip gider.

Caligkan: “Serv-i hos-reftairdan maksat uzun boylu, giizel yiirliyiisli sevgilisi (Hz.
Muhammed’dir. Sevgilinin bah¢esine dogru akan su asiktir. Sevgili (Hz. Muhammed’in
bulundugu yer Ravza-i Mutahhara’dir. Sairin ravza-i kuy (Ravza-i Mutahhara)ya dogru aktigini

sOyledigi su Firat ve Dicle nehirleridir.”(s.95)

Akar’in serhi: “Kiy kelimesinin eski siirimizde lugat manasindan baska hususi bir
anlami vardir; sevgilinin bulundugu yer, demektir. “Ravza” kelimesi de cennet anlami tasir.
Asik igin sevgilinin bulundugu yer cennet gibi degerlidir... su insan gibi, sairin sevdigi giizele
asik olmustur. Bu ifade ile teshis sanati yapilmistuir. Ancak sair “galiba” diyerek bu teshisi

zayiflatir’(ss.42-43)

Pala, “Saire gore bu bas koyma Ravza’da, Efendimiz’in miibarek bedeninin bulundugu
bahgede olacak, Medine’de. Onun icin su (Dicle) hep Medine istikametine akiyor.”(s.39)

dedikten sonra konuyla ilgili Hadis-i serifi hatirlatarak Ravza’nin cennet oldugunu soyler.

12. Su yolin ol kiiydan toprag olup dutsam gerek

Ciin rakibiimdiir dahi ol kiiya koyman vara su

O semtten, o bahgeden toprak alp suyun yolunu tutsam (baglasam) gerek, zira su

rakibimdir o semte varmasina izin vermem.

Caliskan: “Toprak, topragin bi¢imi suyun yolunu diizenler. Bazen de yolunu keser.
Toprak olmak kelimesi mecazi olarak 6lmek manasina gelir. Mezar tiimsektir ve set gibi suyun
yolunu keser. Toprak olmak, ayrica yalvarmak, algalmak, hakir olmaktir. Tiirkcede “ayak tiirab1

olmak” deyimi kullanilir.”’(s. 97)

Akar, “sair, rakibin, sevgilinin yanina varmasini hayat1 pahasina da olsa dnleyecegini

bildirmektedir.” (s.44) sdzleriyle sairin iddiasini dile getirmektedir.



Pala, “Bu beyitte sairin kiskanclik damari tuttu. Clinkii ask isi serik kabul etmez, agkta
ortak yoktur... bu ugurda toprak olmay1 bile goze almaktadir.” (s.40) sozleriyle diisiincesini

ifade etmektedir.

13. Dest-biis1 arziisiyla ger 6lsem dostlar

Kiize eylen topragum sunun anunla yara su

Dostlar! Eger elini opmek arzusuyla oliirsem cesedimin topragindan testi yapin, onunla
sevgiliye su sunun.

Caliskan: “Bu bir sefaat arzusudur. Su Kasidesi’nde sevgili Hz. Muhammed (a.s.v)’dir.
Hesap giiniinde Mahserde toplanan insanlarin muakemesinde mutlak hakim Allahu Teala’dir.
Hak Teala’ya en yakin olan ve ylice katinda sefaat izni verdigi sevgili kullarinin baginda,
alemlere rahmet olarak gonderdigi en son ve en biiyiik Peygamber Hz. Muhammed (a.s.v) gelir.
Mahserde biiyiik heyecan, korku ve dehset icinde bulunan insanlarin bir an 6nce muhakeme
edilmeleri igin sefaatte bulunacak olan yegane zat, sevgili Peygamberimizdir...Bu beyitte

6lmek iizere olan birisinin dostlarina vasiyeti var.” (s.100-101.)

Akar: “Bu beyti, sevgiliye 0lii topragindan yapilan testi ile su verme hayali ile zevkli
bulmuyoruz. Burada belki Omer Hayyam’in rubailerinde de sik¢a goriilen Irani tesir soz

konusudur.” (5.45).

Pala, sairin, “sevgilinin elini Opebilme istegimi hayatta basarmam miimkiin
goriinmilyor ama bu arzu da beni 6ldiirecek; bu imkénsiz agk arzusu beni dldiirecek. Eger dyle
olursa ve ben bu arzu ile 6liirsem mezar topragimdan bir kase yapin ve onunla sevgilinin eline
su ikram edin, ben de bdylece topraga karisip sevgili suyu igerken onun elini 6pmiis olayim.”

diyerek arzusunu ifade ettigini sdylemektedir. (s.42)

14. Serv ser-kesliik kilur kumri niydzindan meger

Damenin duta ayagina diise yalvara su

Meger servi, kumrunun yakarisindan (gururlanip) bas ¢eker; su etegini tutup ayagina

diigtip yalvarsin.



Caliskan, Beyitte s6z konusu olan suyun Hz. Muhammed’in yolu oldugunu, kumrunun
salik, kul oldugunu soyler ve ekler: “Fuzlli bir 6nceki beyitte sefaat dilemisti. Bu beytinde de
Allahu Teala katinda niyazinin makbul olmasi i¢in Peygamber(s.a.v) Efendimiz’in sefaatinin
sart oldugunu ileri siirliyor ve: “Su, yani Hz. Peygamber’in sefaati olursa, salikin, kulun

yalvarisi belki kabul edilir; Allah’in nazariny, iltifatin1 kazanabilir”(s. 103)

Akar: Asigmin yalvarmalari serviyi etkilemez, basin1 goklere dogru kaldirir, dik baslilik
eder. Riizgar tesiriyle iki yana sallanan basi, servinin “hayir, olmaz!” demesi gibi yorumlanir.
O asi, dik basli, halden anlamaz serviyi yola getirmek i¢in bir araciya, sefaat¢iye ihtiyag vardir.

Su, bu gorevi yapacak, belki asi serviyi dikbasliliktan kurtaracaktir.”(s.47)

Pala: “Simdi bir de s6yle diisiinelim ve kumruyu bir yakaran kul, suyu Hz. Peygamber,
serviyi de Allah’in rahmeti olarak gorelim. Bakin manzara nasil degisiverecek. Kumru hig
durmadan yalvariyor serviye, yani Allah’a yalvariyor. Ama arada bir vesile lazim. Bir elgi
lazim, haber getiren lazim. Getirdigi haber gibi bir giin desin ki; ya Rab! Bu da benim

iimmetimdendir, sefaatim {izerine olsun, onu bana yaz.”(s.44)

Koksal, bu beytin serhinde Arap harflerinin sekil oOzellikleri ve ebcetle ilgili
degerlerinden yola ¢ikarak bir serh yapar. Fuzili’nin kelime-i tevhidden manevi iktibas
yaptigini sOyleyerek sairin bir bagka oyununa dikkat ¢eker: “Serv iki yana “nefy” makaminda
salinirken su, onu bu inadindan dondiirmek i¢in ayagina kapanarak eteklerine yapigsmaktadir.
Eteklerine asilmis biri varken kisi nasil kimildayamaz ise servi de suyun etegine yapismasiyla
sallanmasina son vermekte “nefy”’den “isbat”a “la”dan “illa”ya terfi etmekte; yani tek olana,
bir olana, “elif’e, “tevhid”e erigmektedir. Cahiliye donemi putperestlerinin “la ilahe”si su’yun,

yani Hz. Peygamber’in gelisiyle “illallah”a doniismektedir. (Koksal, s.107)

15. Icmek ister biilbiiliin kanin meger bir reng ile

Giil budaginun mizicina gire kurtara su

Giilfidani, bir hileyle meger biilbiiliin kanmni i¢mek ister; su, (giilfidaninin) mizacina

girerek (onu) kurtarsin.

Caliskan. “Beyitte sudan yardim umulmaktadir. Su, Hz. Muhammed’i sembolize

ettigine gore, biilbiil de salik olduguna gore, sefaat isteniyor demektir. Giil kesrettir, masivayi



sembolize eder dedik. Su’ya Hz. Muhammed ve onun yolu, biilbiile de salik, sefaat isteyen
manasini verdik. Boyle olunca, suyun giil budaginin damarina girmesi de su manalara biiriiniir:
Diinya, diinya nimetleri, nefis ve biitiin arzulari... Hasili Allah’tan baska her sey masivadir.
Giille sembolize edilen bu alanlara suyun yani Hz. Muhammed ve onun yolu olan Islam’in
girmesi, ortalig1 diizene sokacak ve kesret yok olup vahdet dogacaktir. Biilbiille sembolize

edilen salik, yani insanlar da selamete erecektirler.” (s.105-106).

Akar: “giil fidan1 binbir hile ile, binbir reng ile, gdsteris ile biilbiilii kendine cezb edip
kanini igmek dilegindedir. Giil azginlasmis, kan dokiicli olmustur. Eger su onun igine girip
sakinlestirmezse, giili biilbiilin kanin1 dokmekten kimse men edemeyecektir. Biilbiiliin
kurtulusu suyun yardimina baglidir, yoksa 6lecektir.” (s.49)

Pala, “anasir-1 erbaa” ve bunlarin insan {izerindeki tesirini ayrintili olarak anlattiktan
sonra beyti agiklama sadedinde sdyle der: “su, giil dalinin mizacina girsin, dengeyi korusun.”
derken aslinda suyun giile renk vermesini, boylece renk dengesini kurunca da biilbiiliin kanina
ihtiya¢ gérmeyecegini, bdylece mizacinin dengeli olacagini, biilbiiliin kurtulacagini ifadeye
caligmaktadir. Burada elbette, “Su giiliin mizacina girsin, yolunca gitsin, onu yatistirsin” anlami

da mevcuttur.” (s.47)

Koksal: “Fuz(li’nin burada sihr-i helal yaparak beyte bir¢cok anlami birlikte yiiklemek
istedigi de agiktir. O, bir yandan siirin yukaridaki anlamlarini kastederken, yani giiliin “bir reng”
ile bilbiiliin kanini igmek istedigini sOylerken 6te yandan da “Su bir treng-hile ile biilbiiliin

kanini igmek isteyen giiliin mizacina girecek ve kanini igmek istedigi biilbiilii kurtaracaktir.

Su, Hz. Muhammed’i temsil ettigi i¢in bir anlamda “nebevi ahlak” giiliin damarlarina

niifuz ederek mizacini degistirmekte, onu kotiiliik yapmaktan menetmektedir.” (Koksal, s.108)

16. Tiynet-i pakini risen kilmis ehl-i dleme

iktida kilmis tarik-i Ahmed-i Muhtar'a su

Su, Hz. Ahmed-i Muhtar in yoluna uymus (olmakla) temiz karakterini diinya halkina

apagik gostermistir.

Caligskan: “Hz. Muhammed(s. a.v) ile su alemlerin yaratilis1 ve devaminin nedenleridir.

Hz. Muhammed’in yolu, islam yani Miisliimanliktir. Islamiyet’te aranilan kalb saflig1 ve



temizligidir. Su da maddi ve manevi temizligin semboliidiir. Su da bu bakimdan Hz.

Muhammed’in gdsterdigi yola yani islam’a, miisliimanliga uymustur.” (s.108)

Akar: “Su, durulugu bakimindan ilme ve hikmete de isarettir. Islam dini miiminlere ilmi
emreder. Bu beyit kasidenin giriz beytidir. Asil na’t boliimiine miinasip bir girig yapilmistir.”
(s.52).

Sener: “Fuzlli’ye gore su, Hz. Peygamber’in davetini kabul ederek O’na iktida etmis,

O’na dogru akip gitmektedir.” (s.70).

Pala: “Su, efendiler Efendisi’nin ne kadar temiz yaratiligli oldugunu, onun yoluna
girmekle herkese anlatmaya baglamis.” Ote yandan beytin nesnesi degistirilerek mana sdyle de
anlasilabilir: “Su Ahmed-i Muhtdr’in yoluna kendisini koymakla ne kadar temiz yaratiligh

oldugunu biitiin diinyaya ispat etmis.”(s.48)

17. Seyyid-i nev-i beser derya-1 diirr-i i1stifa

Kim sepiipdiir mucizati ates-i esrara su

Insanoglunun efendisi, secilmis, armmmus inciler denizi (olan Hz. Peygamber’in)

mucizeleri ser ehlinin ateslerine su serpmistir.

Caligkan, methiyenin bu baslangi¢ beytini soyle serh etmistir: “Peygamber seckin
incilerin ¢ikarildigr bir denize benzetilmistir. Hz. Peygamber derya olunca, onun agzindan
¢ikan sozler yani hadis-i serifler de seckin birer inci olmaktadir... Beyitte Hz. Muhammed
dogdugunda Mecusilerin atesgedelerindeki ateslerin sOnmesine isarette

bulunulmustur.”(ss.110-111)

Hz. Peygamber na’tinin bu beyitte basladigini1 sdyleyen Akar, soyle serh etmistir: “Siire
gore Hz. Muhammed “se¢me incinin bulundugu deniz”dir. “Derya-y1 diirr-i 1stifd terkibinde
“diir” Hz. Muhammed’in ruhunu, ondaki ilahi unsuru, cevheri, “ben”1, insanda 6lmeyen ve asil
degerli olan varligi; derya da bedeni temsil ediyor olabilir. Bu hale gore can cevheri beden
deryasi i¢inde bulunmaktadir. Bu derya, yahud beden temizlik, kusursuzluk ve comertlik denizi

olup i¢inde inci, cevher bulundurur. Sair, Resulullah’in bedenini ni¢in derydya benzetmistir?



Ciinkii boyle seckin bir inci, ancak bdyle derya gibi bir bedene sigar. ... Cilinkii Hz. Muhammed

bedenen de miikkemmeldir...” (s.55)

“Sair, “onun miucizeleri serlilerin kotiiliik atesini sOndiirmiis, onlarin zararlarini
onlemistir.” Diyor. Mucizat kitaplarini taradigimizda, bu konu ile ilgili elliden fazla mucize
rastliyoruz... sair, 0zetle insanlarin efendisi ve seckin inci denizi olan Hz. Peygamber’in

gosterdigi mucizelerle kotii insanlarin kétiiliiklerini, zararlarini 6nledigi anlatilmaktadir.”(s.59)

Sener su agiklamay1 yapar: “Kaside-i Biir’e’deki mana, Su Kasidesi’ndeki manadan
simullii olmakla beraber Fuzili, Hz. Peygamber icin “Seyyid-i nev’-i beser’den baska seckin,
iri ve kiymetli incinin ¢iktig1 derya (kiymetli inciler degerinde s6z sdyleyen, konustuklari
vahiyden baska bir sey olmayan), bir de O’nun mucizelerinin kétiilerin atesini sondiiren, sirki
kokiinden silip yerine Tevhid’i getiren bir suya benzetmis olmakla el-Busiri gibi Peygamber’i
tek sifatla degil, birkag sifatin1 sayarak 6vmektedir... Hz. Peygamber ilk yaratilan nur olmasi
hasebiyle, renk agisindan nur ile inci arasinda bir baglant1 kurarak Hz. Peygamber’e verilen
degerin Diirr-1 yetim olmasindan ziyade, madde-i asliyesinin nur olmasindan kaynaklandigi da

diisiiniilebilir.”(s.73).

Pala’ya gore “sair, Hz. Peygamber ile su arasinda ser atesini sondiirmek bakimindan bir
paralellik kurmaktadir. Peygamber’in mucize olarak kotiiliiklerin hepsini yere batirmasi,
dogdugu gece Mecusilerin yiizyillardir yanmakta olan atesinin sonmesi ve diinyadaki kotiiliik
kivileimlarimi sondiiriip hak dini getirmesi, ancak bir suyun rahmeti ile olabilecek seylerdir.”

(s.50) Pala, bu beyti de digerlerine oranla oldukg¢a genis bir bigcimde serh etmistir.

18. Kilmag i¢iin taze giil-zar-1 niibiivvet revnakin

Mu'cizinden eylemis izhar seng-i hara su

Kara tag, Niibiivvet bahgesini tazelendirmek (canlandirmak) parlakligini gostermek igin

mucize (olarak) su gostermis (¢cikarmus).

Caliskan, beyti yorumlarken Hz. Peygamberin mucizelerine isaret ettikten sonra sozii
sOyle baglamaktadir: “Peygamber (s.a.v), Efendimiz manevi susuzluktan tas kesilmis kalp ve
goniillere, diken gibi baskalarma eziyet eden kimselere verdigi su (Islam) ile onlar1 miikkemmel

bir hale getirmistir.” (s.117)



Akar: “Peygamberlik bahgesinde, ge¢mis peygamberleri temsil eden giiller vardir. Bu
giillerin devri ge¢mistir, parlaklig1 gitmistir, solmaktadir. Hz. Muhammed mucizesi ile kati
tastan su ¢ikarip bu bahgeyi eski parlakligina kavusturur. Ciinkii o kendinden 6nce gelen biitiin

peygamberleri tasdik eder.”(s.61)

Sener, beyitle ilgili olarak tastan su ¢ikarma mucizesine degindikten sonra su yorumu
yapmaktadir: “Kat1 tastan su ¢ikarmak demek, atalarinin dinlerinde 1srar eden miisrik ve

muannidlerin tagtan daha kati kalblerine iman nurunun yerlestirilmesidir.”(s.79)

Pala: “Fuzili, 16. Yiizyilda insanlara sanki bir ¢agr1 yapiyor. “Gelin Giil’lin bahgesini
yesertelim” demek istiyor. Bunun Osmanl diyarinda, Bagdat ve civarinda, Orta Dogu ve Arap
yarimadasinda yapilan bir ¢agri oldugu diisiiniiliirse, o bolgelerde Islim adina bazi

gevsemelerin goriildiigii sonucu ¢ikarilabilir.” (s.55)

Koksal, Ipekten’in nesre cevirisi disindaki biitiin aktarmalarin hatali oldugunu
sOyleyerek beytin sOyle ¢evrilmesi gerektigini sdyler. Beyte su anlami verir: “Sert tas,
pevgamberlik giil bahgesinin parlakligini tazelemek igin (onun) mucizesinden (olmak iizere) su
meydana ¢ikarnmigtir.” (s.108), Ciimlenin 6znesinin “seng-i hare” oldugunu, peygamber

kelimesinin beyitte yer almadigin belirtir (s.109).

19. Mu'cizi bir bahr-1 bi-payan imis alemde kim

Yetmis andan min min ates-hane-i kiiffara su

Mucizeleri diinyada bir ugsuz bucaksiz deniz imis, ondan milyonlarca Kkdfirin

ateshanelerine su ulasmis (sondiirmiis).

Caliskan: “Bu beyitte, Hz. Peygamber (s.a.v) Efendimiz’in mucizelerinin ugsuz
bucaksiz bir denize benzetildigi goriiliiyor. Ayrica beyitte, Hz. Muhammed Mustafa(s.a.v)’ nin
diinyaya tesrif buyurdugu zaman (Rebiiilevvel aymin 12. gecesi) atese tapanlarin bin yildan

beri yanmakta olan ateslerinin sonmesine isaret edilmistir.” (s.118)

Akar: “Fuzili, Hz. Muhammed’in mucizelerini ug¢sus bucaksiz bir denize benzetir. Bu

mucize denizinin sularinin, yani tesirinin, kiifiir atesini sondiirme, hakki gosterip batil1 giderme



tesirinin, Arap diinyasinin digina ¢ikip o zaman ki atese tapanlarin yurdu olan Iran’a ulastigini,
mecusiligi cemaatsiz ve mabetsiz bir hale getirdigini, o ahirete intikal ettikten sonra bile onun

miucizelerinin hiikkmiiniin devam ettigini anlatir.”(s.62)

Pala: sair, “Onun mucizeleri sinirsiz bir denizdir; saymaya kalkilsa sayilmaz; biz hangi
birisini sayalim; diinyada ondan binlerce kafir ateshanesine su erismis, oralar sonmiis, islevleri
tamamlanip yok olmuslar” demeye ¢alisiyor.” dedikten sonra Iran’in fethiyle bu cografyanin

Miisliiman olmasina dikkat ¢eker.(s.56-57)

Sener de beytin serhinde atesperestlerin ateslerinin sonmesine temas etmis (s.81)

Busiri’nin bu hususu daha genis olarak dort beyitte anlattigini ifade etmistir.

20. Hayret ilen barmagin disler kim itse istima

Barmagindan virdiigin siddet giinii Ensér'a su

Her kimse onun siddetli (susuzluk) giinii parmaklarindan Ensra’a su verdigi isitse

hayretinden parmagini isirir.

Caligkan, “Beyitte Hz. Muhammed (s.a.v) Efendimiz’in; Tebiik gazvesi sirasinda
Hudeybiye’de askeri ve ¢evresindekiler susuz kaldigindan parmagindan su akitmasi mucizesine

isarette bulunuluyor.”(s.120) demektedir.

Bu beyitte Hz. Peygamber’in su konusunda gosterdigi bir mucizeden s6z edildigi ve
bunun Hudeybiye seferinde meydana geldigini sdyleyen Akar, konuyu soyle baglar: “Hadise
nerede ve ne zaman gegerse gegsin bir mucizedir. Insanlarin hayretini mucip olmustur. Isitenler
de hayret ile, parmaklarini 1sirmiglardir. Hayret ve parmak 1sirma isi olmus bitmis degildir. Bu
devaml bir fiildir. Kim isitirse hayret edecektir. Mucizenin tesirinde devamlilik vardir. Fuzili

de Hz. Muhammed’i bu mucize ile 6ver.”(s.67)

Pala, “Peygamberimizin bu mucizesini her kim duyarsa, “Yapma ya, 6yle mi! Allah

Allah!..” der ve hayretinden parmagi agzinda kalir” demektedir. (s.59)

21. Dost1 ger zehr-i mar icse olur 4b-1 hayat

Hasmu su i¢se doner elbette zehr-i mara su



Eger dostu yilan zehiri i¢se bengisu olur. Diismani su i¢se elbet yilan zehirine doner.

Caligkan bu beytin serhinde 6zet olarak Peygamber dostlarinin ve Allah’in veli

kullarinin kétiiliikleri iyilige dondiirebilecekleri hususu lizerinde durmustur. (ss.122-123)

Akar, bu beyti oldukca genis bir bigimde serh etmistir. Hz. Peygamber’in dostlarinin
onun hiirmetine zehirden etkilenmeyeceklerini sdyledikten sonra Hz. Omer’in zehir igip zarar
gormemesi olaymi anlatir. Ayrica bu durumun zamanla bagli smirli olmadigin1 her zaman
mimkiin olabilecegini sdyler. Ardindan “Ab-1 hayat”  konusundaki menkibeyi dile

getirir.(ss.69-71)

Pala, Hz. Omer’in yukarida anilan kerametini hatirlattiktan sonra Tebuk Seferi’nden
dontiste Semud kavmi harabelerinden gegerken Hz. Peygamber’in oradan alinan suyu
doktiirdiigii, bu su ile yogrulan hamurlar attirdig1 hadiseye isaret edip Hz. Ebubekir’in, hicret
sirasinda, magarada yilanlarin Hz. Peygamber’e zarar vermesini dnlemek icin ayagiyla zehirli
yilanin deligini kapamasina isaret eder ve su climle ile soziinii tamamlar: “O’nun rahmet

suyundan her kim icerse abihayat oluverir.”(s.62)

22. Eylemis her katreden min bahr-1 rahmet mevc-hiz

El sunup urgag vuzi iciin giil-i ruhsara su

Hz. Muhammed (s.a.v) abdest i¢in su alip yiiziine vurunca dékiilen her damlasindan bin

rahmet denizi dalgalanmigtir.

Caligkan: “Hz. Muhammed (s.a.v) abdest aldikc¢a yiiziine vurdugu suyun her damlasi ile
tiimmeti i¢in Allah’in merhametini, rahmetini kazanmistir. Allah’in insanlara acimasi anlamina
gelen rahmet, Tiirkcede mecazi olarak “su, yagmur” manasina da gelir. Yagmur milyonlarca

damladan olusur. Bu da Allah’in, Rahman olan Allah’in bir rahmetidir.” (s.125)

Akar, bu beyti serh ederken, ibadetin lituf ve rahmet vesilesi oldugunu, Hz.
Peygamber’in sadece kendine degil alemlere rahmet oldugunu belirip Allah liituf ve ihsaninin
kisinin Allah’a yakinlig: ile arttigini sdyler. Abdest suyunun damlalarinin rahmet denizini

dalgalandirdigini, Hz. Peygamber’in abdest suyundan dokiilen damlalarin daha ¢ok rahmet



denizini dalgalandiracagini ifade eder. Bu konuda bazi ayetleri tanik gosteren Akar, miiminlerin

iyi hareketlerinin karsiligin1 fazlasiyla goreceklerine dikkati ¢eker.(s.73)

Sener, Hz. Peygamber’in kendisi bizatihi rahmettir. Onun giil yliziinden dokiilen su

damlalar elbette binlerce rahmet denizini dalgalandiracaktir, diyerek beyti agiklamistir. (s.84)

Pala, abdest suyunun giinahlar1 yikadigina isaret edip beyti tasavvufi acgidan

yorumlamakta ve teknik bazi bilgiler vermektedir.(ss.63-64)

23. Hak-i payine yetem dir 6mrlerdiir muttasil

Basim1 dasdan dasa urup gezer avare su

Su, ayagimin topragina ulasayim diye émiirler boyunca basini tagtan tasa vurup avare

gezer.

Caligkan: “Sair, kendi icindeki Peygamber 6zlemiyle ¢evresindeki irmaklarin coskun
akis1 arasinda bir benzerlik buluyor. Giineye dogru dag tas demeden akip giden irmaklar (Firat
ve Dicle), Hz. Muhammed (s.a.v)’e, onun ayak bastigi miibarek topraklara kavugma timidi ve

arzusuyla akiyorlar.”(s.127)

Akar, bu beyti aciklar ve serhini su climlelerle noktalar: “Bu beyitte Hz. Muhammed
oviilmekte, Islam dininde kéinatin yaratilis sebebi sayilan Hz. Peygamber’e her varlik gibi
suyun da asik oldugu anlatilmaktadir. Fuzili’ye gore Hz. Peygamber’in ayaginin tozu beyitte
anlatildigr gibi, sadece suyun ulagsmak istedigi sey degil, “yiice arsin basina” bile
“tac”d1r.”’(s.76)

Pala, bu beyte “ta¢ beyit” denebilecegini ifade edip beyti ayrintili bir bigimde serh
eder.(s.65-67)

24. Zerre zerre hak-i dergahina ister sala niir

Donmez ol dergahdan ger olsa pare pare su

Su, zerre zerre dergahinin topragina nur salmak ister. Su eger bin par¢a da olsa o

dergdhtan donme:z.



Caligkan: “Sair, Peygamber’in dergdhina parca parca olup kaybolsa da yine gitmek
istemesiyle suya bir kisilik vermistir. Bu husus sevginin kuvvetli ve giiclii oldugunu

gosterir.”(s.129)

Akar, bu beyitte, suyun Hz. Peygamber’e asik oldugu diisiincesini siirdiirerek, bu yoldan
parampargca olsa bile suyun vazge¢meyecegini dile getirir, sairin Divani’ndan iki beyti tanik

olarak gosterir:

Hak-i dergahina her subh siirer giin yiizini

Galiba andan ana hasil olupdur bu seref

Bas koyar her subh-dem hursid hak-i payma

Bu sa’adetden anun geldiikce artar payesi S.77.

Koksal, bu beyitle ilgili olarak merhum Cem Dilgin’in itirazin1 6zetledikten sonra “Hem
beytin anlami, hem divan siirinde medhiye tiiriiniin 6zelliklerine gére memduh’un évgiisiinde
izlenen anlatim yollari, hem de Hz. Muhammed’in Islam peygamberi olarak yiice kisiligi
cevresinde ve tasavvufi bilgiler acisindan edebi ve kiiltiirel anlamda olusmus mazmunlar
dikkate alindiginda, s6z konusu kelimenin “sala nur” olarak okunmamasi gerektigi
anlasilmaktadir” deyip, “Ki dogrusu, bu hususta yapilan agiklama ve serhlerin higbiri bizi de
tatmin etmemistir” soziiyle de Dil¢in’in “sala nur” yerine “salinur” bigimine dikkat ¢eker. Bu
aciklamanin bazi bakimlardan yetersiz oldugunu sdyler. Kendisi de bazi tekliflerde bulunmakla
birlikte yine simdilik en uygun bigimin “sala nur” oldugunu kabul eder.(s.110-112) Koksal,
yazin1 su cimlelerle bitirir ki katilmamak miimkiin degildir: “ii¢ kitap ve bizim tesbit
edebildigimiz kadariyla on bes civarinda makaleye konu olmasi dahi bu kasidenin 6nemini
gosterir mahiyettedir. Boylesine 6nemli metinler lizerinde farkli goriis ve diisiincelerin, farkl

yaklagimlarin olmasi da gayet tabiidir.”(s.113)

Pala, bu beyti 13. beyte atifta bulunarak serh etmistir. (s.71)

25. Zikr-i na'tiin virdini derman biliir ehl-i hata

Eyle kim def-i humar iciin icer mey-hara su



Sarhoslar bas agrilarimin giderilmesi igin nasil su igerse hata ehli (giinahkarlar) da

na’'tinin zikrinin virdini, tekrarlanmasini ilag bilir (sayar).

Caligkan: “Virdin diger okunusu verddir. O da giil yapragi demektir. Giil yapragi
denince kitap akla gelir. O zaman s0yle bir anlam ortaya ¢ikar: “Gilinahkarlar senin na’t kitabini
devamli ellerine alip okumayi kendilerine derman bilirler.” Ayrica Tasavvufta Hz. Peygamber
de giildiir. Yapraktan karine yoluyla kagit da akla gelebilir. Kagit olunca da regete tedai edilir.
O zaman anlam soyle olur: “Giinahkarlar, senin na’t kitabinin her sayfasini kendileri i¢in bir
recete sayarlar. Esma-y1 nebeviler (Peygamberlerin isimleri) de bazi hastaliklara muska yazilir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Efendimiz’in de hastaliklari tedavi yonii vardir”(ss.132-133)

Akar, beytin zahiri anlami ile ilgili diisiincelerini ifade ettikten sonra beytin nasil
anlasilmas1 gerektigi hususunda su fikirleri ileri siirer: “Kanaatimizce beyitte ince bir oviinme
vardir. Beyitte kastedilen “na’t” belirli bir siir degil. Bu kelimeden kastedilen Hz. Peygamber’in
sifatlari olabilir. Hatta bu na’t, Fuz(li’nin Su redifli na’ti de olabilir. Bu son ihtimal kabul edilir
ise glinahkarlar, Fuzlli’nin “Su Kasidesi’ni okuyarak Hz. Muhammed’in sefaatine

ulasacaklarina inanirlar, anlami1 ve hilkkmii meydana ¢ikar.”(s.81)

Pala, “sair sanki bir i¢ muhasebesi de yapiyor ve sairlik ile diinyeviligi Ortiistiiren sanat
erbabimi elestiriyor.” diyerek i¢ki ve kadin konusunda yazilan siirlerin hata oldugunu ima
ediyor. Sairin boyle siirlerden dolay1 kendisini hata ehli olarak gordiigiinii ve s6yledigi bu naat

vesilesiyle af edilmeyi umdugunu ifade etmistir. (s.72)

26. Ya Habiballah ya Hayre'l beser miistakunam

Eyle kim leb-tesneler yanup diler hemvéara su

Ey Allah’in Habibi! Ey insanlarin haywrlisi! Dudagi susamislar nasil yanip su isterlerse

ben de oylece senin miistakinim (dstkinim).

Caligkan, “Allah’in Habibi, Allah’1n izniyle sefaat edecektir. Bu beyitte de sefaat i¢in
yalvarma s6z konusudur.” diyerek (s.134) beytin serhinde Hz. Peygamber’in isim ve lakaplarini

siralamistir.(s.135)



Akar, bu beyti serh sadedinde Hz. Peygamber’in “Habibullah” ve “Hayrii’l-beser”
olduguna dair rivayetleri dile getirerek sairin bu beytinin Cenab-1 Peygamber’in faziletine isaret

ettigini soyler. (s.83)

Sener, bu beyitte Fuzili’nin Hz. Peygamber’e duydugu sevgiyi, aski dile getirdigini
sOyleyerek Kaside-i Biir 'e’nin 36.beyti ile karsilagtirmistir. (s.85-86)

Pala, “Sair, kasidesinin bu béliimiinde dua etmek iizere elini agmis gdriinmektedir. Oyle
ki, Hz. Peygamber’e hem beserin en hayirlisi, hem de Allah’in sevgilisi sifatlar ile seslenerek
boyle birisinin sefaat konusunda ilticada bulunan bir sairi bos g¢evirmeyecegini imaya

calistyor.” demektedir.(s.75)

27. Sensen ol bahr-1 keramet kim seb-i Mi'rac'da

Sebnem-i feyziin yetiirmis sabit ii seyyara su

Sen o keramet denizisin ki Mi’'rag¢ gecesinde feyzinin sebnemi (¢iy tanesi) sabit ve seyyar

(hareketli) yildizlara su ulastirmis.

Caliskan: “Burada sudan maksat, Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in mirag¢ gecesi biitiin kdinata
varlig1 ile vermis oldugu feyizdir. Gokyliziinde parlayan yildiz ile ¢iy tanesinin parlamasini

gozden uzak tutmamalidir.” (s.139)

Akar, bu beyti anlayabilmek i¢in mira¢ ve miraciyeler konusunun bilinmesi gerektigini
sOyleyerek agiklamalar yapar. Sabit yildizlar ve gezegenlerle gokyiizii hakkinda eski astronomi
bilgilerini aktarir: “Hz. Peygamber ni¢in “bahr-1 keramet” olarak tavsif ediliyor? Ciinkii gokler
ve gok ehli “alemlere rahmet olarak yaratilan™ , yaratilmiglarin en biiyiigii, en sereflisi olan Hz.
Muhammed (s.a.s)’e gelmemis, o goklere gitmis, o liitufta, keremde, thsanda bulunmustur.

Gokler ve goklerde bulunanlar onunla miiserref olmuglardir.” (s.86)

Sener, bu beyti su sekilde agiklamistir: “Sen, 0yle bir kerem, ihsan denizi ve ahlak-1
hamide sahibi bir peygambersin ki, mi’ra¢ gecesinde dolup tasan, herkese yetecek derecede
olan feyiz ve bereketinin ¢iy taneleri, yerdekilere yettigi gibi, gokyiiziindeki varliklara, sabit ve

seyyar olan yildizlara su ulastirmistir.”, “Onun feyzi ve bereketi, miragtan 6nce yerdeki



varliklara, mi’ra¢ sirasinda da gokytiziindekilere ulagsmig, onlar da “bahr-i keramet”ten

nasiblerini almiglardir.”(s.88)

Pala, miragla ilgili malumattan sonra giiniimiiz uzay ilmi hakkinda bilgiler verip gesitli

rivayetleri zikrederek beyti agiklamigtir.(s.76-78)

28. Cesme-i hursidden her dem ziilal-i feyz iner

Hacet olsa merkadiin tecdid iden mimara su

Eger ihtiya¢ olsa merkadini yenileyen mimara giines ¢esmesinden her an feyiz ziilali

(duru su) iner.

Caliskan: “Bu iki menba (Kur’an ve Hadis M.K), kaynak beyitte “cesme-i hursid” ile
ifade ediliyor. Bu menba, kiyamete kadar insanlara 151k tutacak, kararan ve susayan kalplere su
serpecektir. Ayrica beyitte islam’a, Islam Peygamberine ve miibarek yerlere hizmet ve hiirmet

edenlerin rahmete erisecegine de isaret edilmistir.”(s.141)

Akar, bu beyti serh ederken Nabi’nin meshur “bu” redifli gazelini nakleder, Hz.
Peygamber’in tlirbesini tamir eden mimara giines ¢esmesinden saf ve tatli suyun inecegini
sOyler ve soyle devam eder: “Burada sadece Fuziili’nin sevgi ve saygisi degil, ayn1 zamanda
“Alemlere rahmet olarak yaratilan” Hz. Peygamber’e “yaratilmalarma sebep oldugu varliklarim,

bu arada giinesin de sevgisi ve saygisi dile getirilmis olabilir.” (s.89)

Pala, bu beytin serhinde Mihrimah Sultanla ilgili bir hikdye anlatarak konuyu
detaylandirir.(s.80)

29. Bim-i diizah néar-1 gam salms dil-i stizinuma

Var iimidiim ebr-i ihsinun sepe ol néra su

Cehennem korkusu yanmis gonliime gam atesi salmis, (ama senin) ihsan bulutunun o

atese su serpecegine umudum var(dir).

Caliskan’in yorumu soyledir: “Bulut ile Hz. Peygamber arasinda bir miinasebet vardir.

Ciinkii, Hz. Peygamber’in giinesli zamanlarda bagsi tlizerinde bir bulutun golgelik ettigi



malumdur. Bu onun mucizelerinden biridir. Ates yakar. Dolayisiyla dldiiriiclidiir. Su hayat
verici ve teskin edicidir. Atesle cezalandirmak ancak Cenab-1 Allah’a mahsustur. Atesi su
sondiiriir. Cehennem atesini ancak Hz. Peygamber’in ihsani sondiiriir. Yani cehennemde

cezalandirmaya kars1 ancak onun sefaati korur.”(s.143)

Akar, bu beyitte her miiminin hayatin1 “havf ve reca” arasinda gecirmesi gerektigi
gerceginden hareketle sefaat umudu dile getirilmis, der ve devam eder: “Kisacasi bu beyitte
zimnen Hz. Muhammed (s.a.s) ‘in biiyiik ceza giiniinde miiminlere sefaat¢i olacagi, agik olarak
da cehennem atesinden korkan sairin Hz. Peygamber’in sefaatinden mahrum kalmayacagina

dair timidi dile getirilmistir.”(s.90)

Pala, da “havf ve reca” konusunu hatirlattiktan sonra sairin bu beyitte duaya baglamak

istedigini okuyucuya hissettirdigini ifade etmektedir.(s.81)

Sener, “Fuzlli de kendisini glinahkar bir kul kabul ederek, i¢ine cehenneme girme
korkusu diistiigiinden, cehennem korkusundan yanip tutusan korkudan miitevellid igindeki
atese, bir bagislama bulutu olan “Ebr-i ihsan”dan su serperek sondiiriilecegini timit etmektedir.”

(5.92) tespitinde bulunmaktadir

30. Yiimn-i na'tiinden giiher olmis Fuziili sozleri

Ebr-i nisindan donen tek lii'lii seh-vara su

Nisan yagmurundan su nasil sahlara layik inciye doniigiirse Fuzuli’nin sozleri de (Hz.

Peygamber’in) na’tinin ugurundan inci olmus.

Caligkan, “Fuzili, burada kendisini ve siirinin ovgiisiinii yapiyor.” demektedir. (s.145).

Akar, incinin olusumu ile ilgili rivyetleri naklettikten sonra sozii Fuzlli’ye getirir ve
onun kendi sozleri hakkindaki goriislerini nakleder: “sairin (yani Fuzli’nin ) sézleri, (bir diger
anlama gore, sairin Fuzili, bos, llizumsuz, faydasiz, degersiz sozleri) Hz. Muhammed (s.a.s) ‘i
dvmenin uguru ile miicevher gibi, inci gibi olmustur. Ustelik siradan bir inci gibi degil, nisan

yagmurundan olan iri inciler gibi degerli olmugstur.” (s.93)



Sener, Fuzili’nin: “Kasidenin “fahriye” bolimii olan bu beyitte, tevazu gostererek,
buraya kadar sdylemis oldugu sdzlerin bos ve manasiz oldugunu, ancak sdylediklerinin “na’t”
olmas1 hasebiyle deger kazandigini, kiymetli oldugunu...” anlatmak istedigini ifade etmistir
(s.94).

Pala ise sairin bu beyitte fahriyeye biraz meyl ettigini sdylemektedir.(s.84)

31. Hab-1 gafletden olan bidar olanda raz-1 hasr

Esk-i hasretden tokende dide-i bidara su

32. Umdugum oldur ki riiz-1 hasr mahriim olmayam

Cesm-i vaslun vire men tesne-i didara su

Hagir giinii oldugunda gaflet uykusundan uyanan, didar hasreti ¢eken géze hasret
gozyaslart doktiigiinde umdugum, hasir giinii ben didara susamisa kavusma ¢esmenin su

verecegi umudumdur.

Caliskan, bu iki beytin kasidenin dua béliimii oldugunu belirttikten sonra, “iki beyitte
de mahser giinii bahis konusudur. O giin insanlar, Allah’a hayatlarinda yaptiklar1 iyi ve kotii
islerin hesabin1 verecekleri i¢in biiyiik bir telas ve heyecan iginde olacaklardir. O giin Hz.
Muhammed (s.a.v) kendisini sevenlere ve iimmetine sefaat edecektir. Sair, once Kiyamet
giinlinde dirilise isaret ediyor. Sonra Mahser giinlinde Peygamber’e kavusmayi, susuz kalmis
bir insanin bir cesmeden kana kana su igmesine benzetiyor. Ote diinyada yalniz bunu umdugunu

sOyliiyor.” Goriisiinii dile getirmistir.(s.148)

Akar da Caliskan gibi son iki beyti birlikte ele almig, neden ikisini birlikte aldigini
acikladiktan sonra (anjanbman) sairin kiyamet giliniinii tahayyiil ettigini sdyler ve sozii su
climlelerle baglar: “ O giin asik gozii, sevdigi kimseyi gérmeye hasret olan gozii hala hasret
gbzyaslar1 doker halde olacaktir. (Hasret, Hz. Peygamber’e duyulan &zlemdir). Iste o mahser
giiniinde, Resulullah’in giizel yiiziinii gormeye susamis olan sair istegine kavusacak ve
Efendimiz’in kavusma pinar1 Fuzili’yi susuz birakmayacaktir. Kiyamet giiniinde sair Hz.

Muhammed’i gorecektir. Sairin umudu budur.”(s.95)



Pala, bu beyitlerin dua beyitleri oldugunu, sairin mahger giinliniin dehsetini hatirlatip
Hz. Peygamber’in dostlugunu kazanmanin 6nemini vurguladigini ve kendi dilegini ifade ederek

sOzlinii tamamlamaktadir.(s.85)

Sener de iki beyti birlikte degerlendirir, kiyamet glinii hasret gozyaglar1 dokerek sefaat
ihtiyacin1 dile getirdigini, 32. beyitte ise Hz. Peygamberin sefaatinden mahrum olmamay1
umdugunu, bu yolla cennete girip rii’yete mazhar olarak cemalullaha karsi susuzlugunu

giderecegini soyledigini dile getirmistir. (s. 96-97)

Akar, kitabini kasidenin tiir ve sekil bilgilerini anlattigi boliimle tamamlamistir.

Sonu¢ Olarak, Su Kasidesi hakkinda farkli kitaplar, makaleler kaleme alinmus,
edebiyatimizin bu 6nemli naat saheseri dil ve muhteva bakimindan ¢esitli agilardan incelenmis;
serhleri yapilmistir. Bu serhlerden ortaya ¢ikan 6nemli bir husus da eserin metni ile ilgili olusan
bir takim sorulardir. Bazi beyitlerin okunusu konusunda tiirlii tereddiitler ifade edilmis, saglikli

bir metne duyulan ihtiyag dile getirilmistir.

Su Kasidesi’nin kimi beyitlerinin okunusu hususunda bilim adamlarinin yaptiklar
itirazlar, farkli okumalar Fuzili Divani’nin saglam bir metninin olusturulmasina duyulan
ithtiyaci bir kez daha gostermistir. Fakli okumalar, tabii olarak birbirine az ¢ok aykir1 yorumlara

yol agmustir.

Su Kasidesi’ne yazilan serhler, Fuz{li’nin sair olarak basarisinin, bir miimin olarak da
Hz. Peygamber sevgisini islemedeki samimiyetinin teslim edilmesi anlamina gelir. Gilinliimiizde
de cok sevilen bu na’tin bundan sonra da serh ve tahlil calismalarina konu olacagi
anlasilmaktadir. Bu na’ti serh ederken Fuzili’nin biitiin siirlerinin, hatta mensur eserlerinin de

g0z Oniine alinmasi1 gerektigini hatirlatmakta fayda miilahaza etmekteyiz.
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